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A aborda acest concept, inseamnd a prezenta felul cum taina crestind este inteleasa si trditd de aceasta
Crestinatate a Noului Testament, care se numeste Ortodoxie. Ortodoxia este acea crestinatate de origine
apostolica si de traditie neotestamentara care s-a Intrupat In numeroase popoare, integrandu-se in diferite
culturi. Ea nu este reductibila la o simpla traditie confesionala greco-bizantina, ci se afirmd mai degraba ca o
sinteza polifonica — traita experiential — de culturi diferite. Stabilitatea sa uimitoare i-a fost conferita prin
faptul ca a fost adoptatd in mod funciar de aceste popoare care i-au conferit sensul comunitatii care 1i este
propriu. Aceste popoare si-au convertit spatiile §i timpul istoriei lor In conceptul de «astazi» pe care
Ortodoxia l-a propovaduit ca fiind timpul Tndumnezeirii umanului in aceastd taind insondabild a Treimii
vesnice. Ea a avut rolul de a realiza unitatea si integrarea, evitand uniformitatea. S-a inculturat mai bine in
constiinta si in cultura acestor popoare pe care nu le-a dislocat niciodata, fard sa li se substituie, stiind sa se
pastreze fatd de ele la nivelul unui orizont deschis, al libertatii in Duh. Devenind solidara cu culturile
nationale — a céror zid de apdrare a fost — a existat o fuziune comuna in creuzetul oferit de orizontul istoric
propriu fiecarei natiuni. Pierzand dintr-o datd caracterul unei Crestinatati cuceritoare, spiritualitatea sa a
ramas verticala intr-o dimensiune care il conduce pe om in incercara sa de indumnezeire, urmandu-1 pe Cel
rastignit. Istoria familiilor si natiunilor a fost, in spatiul si In timpul lumii (chronos), soclul pe care
Ortodoxia si-a ridicat fiinta profunda si viitorul.

Legatura dintre Ortodoxie si natiuni este structurald, organicd. Ortodoxia si popoarele au coexistat si au
interactionat intotdeauna ca niste entitati vii. Comunitati sociale §i natiuni s-au organizat in mod natural dupa
modelul dumnezeiesc oferit de Liturghia ortodoxa. In ea, fiecare popor a gisit intotdeauna cea mai buni
inspiratie in arta §i poezia sa. La randul ei, Liturghia a integrat aspiratiile acestor popoare si natiuni in
rugdciuni si Intr-un limbaj simbolic. Radacinile istorice si priza populard i-au conferit Ortodoxiei o
invulnerabilitate tenace fatd de celelate confesiuni.

Ortodoxia apare sub adevdrata sa fiintd, In Liturghie, In celebrarile sale, in ritualurile si rugdciunile sale, ca
un organism eminamente euharistic. Ea concepe Biserica drept o celebrare in cer si pe pamant unde
Dumnezeu se misca si actioneazd. Tocmai aceastd viziune a convertit poporul rus acum o mie de ani.
Celebrarea ortodoxa este mai mult decat o forma a slujbei publice in cinstea lui Dumnezeu. Nu are
importantd poporul de credintd ortodoxa — adica, fie ca este vorba despre greci, roméani, rusi, ucraineni,
bielorusi, ruteni, sarbi, bulgari, polonezi, cehi, slovaci, georgieni, ciprioti, finlandezi, maghiari, italo-
albanezi, arabi, japonezi, chinezi, - semnificatia dinamica a liturghiei lor este matricea sensului care contine
propria lor istorie. Contextul sau include spatiul celebrarii, cladirea, icoanele, muzica si timpul (kairos),
ceremonialul, ritualurile, climatul propriu pentru celebranti, preot si popor. «Biserica ortodoxa este icoana vie
a vesniciei in timp». (Florovsky). Celebrarile in Ortodoxie sunt deci «cerul pe pamant». Modelul Liturghiei
ortodoxe este Liturghia cereasca. (din viziunea profetului Isaia). Liturghia este numitd «dumnezeiasca»
pentru cd imbrdtiseaza cele doud lumi, pamanteasca si cereascd, pentru care liturghia raimane aceeasi («un
altar, o jertfd, o prezentd»). In cea mai umila biserica, atunci cand poporul concelebreaza, el se 1naltd in
«spatiul ceresc» si in timpul «oportunititii ceresti» (kairos). Intru adevir, pentru Ortodoxie, sunt prezenti in
spatiul si timpul liturgic toti Sfintii, ingerii, Maica Domnului, Hristos, Tatal Sau ceresc si Duhul Sfant
alinator. «Acum - adica timpul oportunitatii kairos - Puterile ceresti sunt impreuna cu noi, si slujesc in chip
nevazut...». (Intrarea cea mare — Liturghia darurilor mai inainte sfintite).

Aceastd apropiere liturgica face ca Ortodoxia sa cuprindd si sd inteleagd dogmele si doctrina in celebréarile
sale. Ea le Intelege ca fiind domeniile unei viziuni a lucrurilor pamantesti, vazute in relatia lor cu lucrurile
ceresti. Cei care vor sd cunoasca Ortodoxia trebuie sa participe Tn mod necesar la aceste celebrari. Cele 250



de milioane de ortodocsi vad in primul rdnd omul ca fiind o creaturd liturgica. Pentru ei, credinta si
celebrarea nu pot fi separate. Ortodoxia a reusit sa perceapa frumusetea lumii spirituale pe care a exprimat-o
in mod minunat 1n slujbele sale. Deoarece Ortodoxia ramane constientd de adevarata ontologie a fiintei sale,
traditia 1i apare ca matricea unei totalitati de sens. Ea este un fluviu care izvordste de la Ierualim, din coasta
Mielului lui Dumnezeu strapunsa pentru pacatele noastre. Acest fluviu binefacator trece din Biserica-mama
in Biserica-fiicd, de la Ierusalim in Antiohia, din Antiohia in Alexandria si de aici la Roma, la
Constantinopol, la Beyruth, la Cairo, la Kiev, la Bucuresti, la Moscova, la Belgrad, la Praga, la Sofia, la
Helsinki, la Tokyo, la Pekin, la Kiev... De fiecare datd, acest fluviu s-a Tmbogatit din culturile proprii acestor
popoare. De aceea, popoarele ortodoxe care se scaldd in acest fluviu datitor de viatd, au trdit uneori
experienta cd dacad fluviul se desparte, atunci provoaca inundatii si isi pierde drumul. Ortodoxia se simte
puternicd in credinta sa, cdci ea percepe in orice moment semnificativ al timpului, cd un curent viu de
credintd ancorat n adevarul fiintei sale, o anima prin istorie, legdnd-o de trecut si de viitor. Se simte astfel
suportatd si purtatd de traditia sa. Aceasta vine de departe, depdsind indivizii care sunt purtdtorii i
instrumentele sale. Ea nu creeaza traditia, ci o primeste numai cu fidelitate, stiind ca aceastd traditie este
anterioard chiar si Evangheliei. Evanghelia s-a ndscut din traditie: «Asa dar, fratilor, stati neclintiti si tineti
predaniile pe care le-ati Tnvatat, fie prin cuvant, fie prin epistola noastrd» (2, Tesalonicieni 2,15). Aceasta
traditie trece din generatie in generatie, transmitind ceea ce a revelat Dumnezeu. Aceasta traditie este de la
Dumnezeu: «S$i staruiau 1n invatatura apostolilor si in Tmpartdsire, in frAngerea painii si In rugaciuni». (Fapte,
2,42).

Ortodoxia se adapa din aceastd traditie care este religioasa, dar, in acelasi timp, culturala si nationala. Ea

se lasa perceputd printr-un ordin transcendent al vietii trinitare. Atita timp cat se va respecta aceasta traditie,
Ortodoxia 1si pastreazd certitudinea cd esentialul la care tine cel mai mult va fi Intotdeauna transmis cu
fidelitate, chiar daca indivizii si colectivitdtile vor disparea din istorie, care va ramane entropicd si
ingeldtoare. Ea stie ca se va mentine esentialul care va da sens existentei sale crestine, si anume axa
hristologica si pnematologicd a credintei sale. Acest esential este imanent fiintei profunde din Ortodoxie. El
este constituit prin Liturghia sa, prin sdrbatorile, ritualurile de sfintire a naturii si prin celorlalte taine care
sunt repere de orientare. Constiinta pe care o are despre timp se concretizeaza in asteptarea acestor momente
puternice, acestor repere temporare, care dau sens si directie timpului pe care 1l trdieste Tn eonul prezent.
Ortodocsii care 1si traiesc viata jalonatd de repere solide, care devin un sir neintrerupt de asteptari precise
privind sfintirea timpului lor in vederea indumnezeirii, 151 vor invesmanta inima $i se vor mentine, la
chemarea Bisericii, intr-o stare de trezie kairotica si sfintitoare. In aceste conditii, pentru ortodocsi, lumea iti
dobandeste adevaratul sens. Ca si creaturi trinitare ale trecerii printr-o lume decazuta, ei vor deveni
participanti la escathonul ceresc, asteptand reintoarcerea la Tara trinitard de unde au iesit si care ii asteapta.
Réméanand in lumina traditiei lor in bisericd, ei vor pdrasi timpul lumesc §i vor intra in timpul sfintit al
oportunitatii divine — care este vesnicia. Ei vor auzi atunci imnele de slava cantate Dumnezeului treimic, care
Isi exprima vesnicia si care ii cheami si participe la aceastd vesnicie, fird a-L confunda pe Creator cu
creatura. «Caci Tie se cuvine toatd slava, cinstea si inchindciunea, Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si

pururea §i in vecii vecilor».
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Homo ritualis

Un ritual este dat intotdeauna de o traditie instituita. Schimbarea unui ritual se face foarte incet. Occidentul a
neglijat ritualitatea prin schimbari impuse de autoritate. Consecinta acestui fapt se resimte astdzi in randul
credinciosilor.

In intreaga istorie a religiilor, cazul Bisericii catolice de rit latin — care a schimbat toate

ritualurile Tn 15 ani — este unic. Dar astfel de initiative sunt platite foarte scump. Se plateste

acum pretul acestei schimbari: pierderea credinciosilor; dupa conciliul Vatican II, bisericile devin

goale; s-a dorit modernitatea si s-au facut schimbari drastice inspirate de o puternica

prejudeacatd Tmpotriva oricarui ritual, care au avut efecte dezastruoase. Situatia continud; nu

se Intrevede nici o solutie de corectare.



In Bisericile din Rasaritul crestin, nu au avut loc astfel de schimbari. Aceasta este o situatie salutari, bazata
pe faptul c@ au fost bine Inradacinate in ritualurile religioase din straturile cele mai profunde ale fiintei
popoarelor. Credinciosii primesc, asimileaza si transmit cu fidelitate, din generatie in generatie, aceasta
mostenire care se constituie in lacasul lor spiritual, in modul lor profund de a trece etapele vietii. Aceasta 1i
mentine, Tn mod mistic, 1n legdturd cu stramosii si cu urmasii, nutrind nddejdea continuitatii transcendente a
fiintei lor spirituale.

Omul ritualic. Fiinta umana este profund ritualica. Experienta ritualica este tot atat de misterioasd ca Tnsasi
fiinta umana. Parcurgerea vietii personale, sociale si religioase este slefuitd atat de micile ritualuri ale vietii
de toate zilele cat si de marile ritualuri sociale, politice si religioase. Practicile sacramentale ale Bisericii se
caracterizeaza prin dimensiunea antrolopogica, sociala, politica si religioasa care nu pot fi usor delimitate. Nu
se poate nega ca, in mare parte, credinta nu se trdieste decat exprimandu-se fara incetare in aceste practici.
Orice regizare ritualicd a unui eveniment semnificativ din viata se prezinta ca o tentativa de a aduce elemente
de raspuns la intrebarile pe care le pune existenta: Care este deci originea mea? Ce este viata mea? Care va fi
sfarsitul ei? Acesta este principalul motiv pentru care ritualurile legate de marile momente ale vietii unui om,
a unei familii sau a unui popor sunt cele care rezistd Tn momentele de criza ale credintelor. Sa ne gandinm
numai la propria noastra situatie crestina. Pentru majoritatea credinciosilor, singurele legdturi cu Biserica
institutionald, care rezista inca, sunt riturile evenimentelor din viata familiala, tainele si sarbatorile.

Riturile nu sunt fapte la care se asistd, ci fapte la care se ia parte. Riturile nu pot cu adevarat sa aibad viata
decat dacad inceteaza de a mai fi spectacole de consum. Efortul participarii este enorm, depdseste, poate,
propriile noastre forte. Putem sa participam la ele Tn mii de moduri §i cu sentimente diferite. Dar, daca exista
participare, trebuie sa existe i o fortd internd care sa-i determine pe participanti sa-si joace cu adevarat rolul
in celebrare. Ritualurile au intotdeauna propriul lor mod de a vorbi. Ele nu presupun o avalansa de cuvinte.
Ritualul ne introduce intr-un spatiu in care a face si a spune nu se disting deloc. Nu se poate transcrie
intotdeauna in cuvinte ceea ce vor sd spuna riturile. Ritualurile tin de a face, de actiunea simbolicd ce trebuie
infaptuitd. «Oamenii tin la ritualuri pentru cd forta acestora nu consta in a spune sau a explica, ci in a sugera
o deschidere, o transcendenta».[1]

Orice simbol pare un absolut. Pentru a-l percepe, trebuie sd simti 1n tine Tnsuti nostalgia de a-1 cunoaste, o
deschidere constanta, o dorinta reald. In masura realitdtii acestei dorinte de cunoastere, a acestei deschideri,

simbolul se reveleaza, caci cunoasterea simbolica este comparabila cu o revelatie.[2]

Sa ne iubim ritualurile noastre ortodoxe. Sa le intrupam 1n viata noastra an de an, spre folosul nostru, al
sufletelor si trupurilor tuturor celor ce le traiesc cu osardie.

[1] Guy Lapointe, Liturgie, Foi et Culture, Dossier Rites et Liturgie, Ottawa, vol 29, 1995, no 142, p. 5.
[2] Marie-Madeleine Davy, Liturgie, Foi et Culture, Dossier Rites et Liturgie, Ottawa, vol. 29, 1995, no 142
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Spatiul sacru si Muzica sacra

Liturghia crestina ortodoxa se desfasoard intr-un spatiu determinat si ntr-un anumit timp. Poporul roman a
trait intr-o tara plina de codri. El a retinut ambiguitatea lor nelinisitoare, considerandu-i ca un loc de joaca al
puterilor sacre. In padure, Sfintul Gheorghe cel mitic, mesagerul luminii, intilneste si invinge balaurul
intunecat, intruchiparea focului obscur din maruntaiele pamantului. Sacralitatea izvorului este prezentd in
baladele populare romanesti, impreuna cu nostalgia sanului matern, a Pdmantului-Muma si a Apelor-Mume.
Naosul bisericilor bizantine in forma de cupola sunt forme evoluate ale acestei sacralitati primitive. Sanul lor
cosmic va fi prezentat in picturile, in frescele care le acopera.

In perioada postcomunistd, unii intelectuali refuzi si admiti forta si autenticitatea traditiei romanesti
ortodoxe si a spatiului sacru. Existd tendinta de a rupe legdtura cu traditia bizantind, propunandu-se o alta
traditie in loc. Acest fapt este masura aliendrii lor identitare.

Simbolismul bizantin al spatiului sacru il face si domine pe Hristos Pantocrator. In bisericile bizantine, omul
apare ca un rezumat al lumii in care este concentratd intreaga sacralitate a acesteia. Reprezentarile simbolice
aratd cd s-a dorit consacrarea unui univers In miniatura. A existat o metamorfoza a sacralitatii naturale care a
cunoscut inaltarea sa in Evanghelie. Biserica ortodoxa a romanilor este orientatd spre rasaritul geografic. Este
o biserica cu cupola circulara, cu o baza patrata, care provine direct din tipul sinagogal. Arhetipul sau este
Stanta Sofia din Constantinopol. Ea constituie un model genial al exigentelor proprii cultului crestin. Planul
circular cu baza patratd rezulta Tn mod natural dintr-o adunare cultuala centratd pe proclamarea Cuvantului
divin de citre ierarhia apostolica. In Rasarit, absida va mentine miscarea adunrii spre celebrara euharistica
in perspectivele sale escatologice. Vechiul simbolism cosmic al cupolei s-a regenerat intr-o viziune
pauliniand a lui Hristos Pantocrator, recapituland si impacand in jertfa sa toate lucrurile, cu Dumnezeu Tatal.
Pe dom si pe pereti, apare o iconografie progresiv sistematizatd, care materializeaza ierarhizarea teologico-
liturgicd a cosmosului. Cupola cuprinde imaginea lui Hristos in toatd slava sa, tindnd in mana Evanghelia



spre care se inaltd adoratia cetelor ingeresti. Pe semicupola absidala, Fecioara care se roaga, inconjuratda de
apostoli, reprezinta biserica pimanteasca ce se ridicd, pentru a intilni biserica cereasci. Intre cele doud, de-
asupra altarului, tronul gol al etimasiei exprima sensul escatologic al Euharistiei, prefigurand intalnirea
cerului si a pamantului la parusie. De desubtul Fecioarei si apostolilor, intr-un dublu registru, liturghia
cereasca (ingerii care poarta uneltele patimilor) si Cina cea de Taind, inchipuie anamneza istorica a patimilor
si jertfa cerului intre care se insereazd celebrarea euharistici. In cele patru colturi ale edificiului, intre
pandantivele cupolei, cei patru evanghelisti vor fi martorii propovaduirii Evangheliei si conducatorii cetelor
ierarhice si ale mucenicilor, conducind astfel adunarea vie la Cina mesianica. Acest tip de biserica traduce cel
mai bine sensul si simbolismul sfant al celebrarii crestine.

Biserica ortodoxa a avut intotdeauna grija ca muzica sa fie intr-o perfecta concordanta cu riturile religioase.
Aceastd simbioza a fost realizatd de manastiri. Ele au pus riturile pe muzica, exprimandu-le organic.
Comunitatile de credinciosi au retinut pentru liturghie stilul coral popular, care a devenit un bun colectiv.

Occidentul a introdus In muzica liturgicd anumite nepotriviri. Individualismul a fost luat ca model.
Incercirile latinizante au cdutat si inlocuiascd, in unele Biserici romanesti, muzica liturgica bizantind sau
poporan romaneascd. cu inovatii si modele occidentale. Acest fapt pune in pericol perceperea sacralitatii
riturilor, de catre credinciosi.

Cantecele de Craciun (colindele) roméanesti sunt foarte vechi. Ele tin de ritual si au, prin urmare, putere de
lege. Poporul roman stie acest lucru si nu Indrazneste niciodata sa schimbe ceva din ceea ce tine de ritual, fie
ca acel ceva are o origine sacrd sau profand. Colinda de Craciun si de Paste ramane traditie, si se mosteneste
ca atare, aproape neschimbata, de la o generatie la alta. De aceea, colindele au o muzica foarte veche; cateva
dintre ele pastreaza si elemente precrestine.

An de an, sd ne pastram placerea de a-i incuraja pe tinerii nostri de a avea dragoste mare pentru traditia,
ritualitatea si sfintenia spatiului §i a timpului vietii lor. Sa’si foloseasca bine viata, traindu-o frumos si
adunind cu sarguintd si cu dragoste fapte vrednice de cinste ca sa poatd intra in patria cereasca fagaduita de
Hristos Domnul.

Sa nu facem nicicand, nimic fara Dumnezeu!
T.Rev.Radu Roscanu
14 ave. du Crochet

Laval, QC, H7N 372
450-967-7792



Regele meu

Predica a Prea Cucernicului Radu Roscanu, protopop mitrofor

La Ziua de Zece Mai, sarbatoarea nationala a Romaniei, in biserica Mileniului din Ottawa, anul 2002

Cerne, Doamne, linistea uitarii,
Peste nesfarsita suferinta.
Seamana intinderi de credinta

Si rodeste roua indurarii.

Rasadeste dragostea si crinul,
In ogorul napadit de ura,
Si asterne, peste munti de ura,

Linistea, iertarea si seninul!

(Corneliu Coposu)



Doresc sa va vorbesc despre o tara si despre Regele ei. O tara, care nu e o dictaturd internationala sau
nationala. O tard, care e ascunsa in inima noastrd aici prezenti in catedrald. Ea este felul nostru de a ne
calauzi duhurile si vointele si inimile. Azi, rugdndu-ne pentru Regele nostru Mihai I, noi il vom Tnscduna ca
rege al Romaniei noastre interioare. $i, cinstindu-1 pe dansul, vom fi siguri in credinciosia noastra bizantind
ca Il vom cinsti in acelas timp pe Hristos.

Pentru a realiza aceasta, va sugerez sd aveti in casele voastre icoana lui Hristos. Priviti-o zilnic.
Spuneti-Va ca El este Imparatul vostru. Spuneti-va ca doriti sa-L slujiti In ziua ce Tncepe si totdeauna, 1n tot
ce ganditi si infaptuiti.

Repetati de cateva ori pe zi aceastd promisiune.

Dar sa mai faceti ceva. Hristos 1l are pe bine-credinciosul nostru Rege, ca apardtor si slujitor al Sau in cetate.
Sa aveti si voi 1n casele voastre portretul sau. Mamelor, invatati-i pe copiii vostri sd se roage si pentru Regele
lor asa cum facem noi 1n biserica. Sa-i rosteasca numele cu mandrie. Sa deschida portile inimii lor aceluia
care pe nedrept ne-a fost instrainat.

Atunci veti vedea ce mari schimbdri se vor face in vietile voastre. Caci voi veti fi facut din Hristos —
Imparatul vostru, si din Regele vostru — protectorul vietilor voastre in cetate.

Iubitilor,

Azi, ne-am adunat Tn acest sfant locas sa lasam 1n urma noastra momentul cel deprimant din starea de
detentie a sufletelor noastre, acea pedepsire a noastrda pe degeaba, prin separarea noastrd a fiecdruia de
propria noastra istorie. Prin tinerea noastra in stare de ostatici ai unei istorii trunchiate de institutia cea mai
falnica a neamului: Regele tuturor Roménilor.

Azi 1l rugdm pe Atotputernicul Dumnezeu sd ne spele de reaua credintd instauratd de comunism in
sufletele noastre. Azi redevenim in mod simplu Romani, adica ceeace suntem 1n adevarul fiintei noastre. Azi
refuzdm sd mai acceptdm minciuna la masa vietii noastre. Azi vom Incepe urcusul redobandirii orizontului
istoric al neamului nostru, intru adevarul sau ontic.

Azi, noi nu savarsim un act politic. Azi, ne Intdlnim numai cu memoria neamului nostru; savargim o
intalnire cu anterioritatea noastrd de Romani si de iubitori de Dumnezeu. Azi ne rugam, in Ziua cea mare $i
insoritd de Zece Mai, pentru Regele nostru Mihai 1.

Azi 1n fiecare Roméan si Romanca aici prezenti, ,,omul bizantin” a supravietuit , purtat de traditia si de
religia de sorginte bizantind comuna tuturor, care se transmit ele insele, in mod tainic, de la o generatie la
alta, prin propria lor autoritate.

Azi sa ne iubim istoria neamului, cea adevaratd, care-L contine pe Regele nostru. Sa fim constienti ca
numai cunoasterea ei ne va funda prezentul si va asigura viitorul nostru, al copiilor si stranepotilor nostri.
Altfel zis, sa ne amintim ca ne-am nascut Romani si cd trebuie sa ne gandim 1n termenii istoriei noastre.
Istoria aceasta s-a faurit cu domni, cu voievozi, cu regi. Regele nostru ne apartine, el face parte din fiinta
neamului, si a noastra ca indivizi.

Ceeaca lasam 1n urma azi, este ne-istoria facuta de streini, de secretari de partid. Azi, Regele meu ma
primeste si eu il primesc in inima mea, dimpreund cu intreaga istorie traitd de neamul meu. Regele meu,



pentru care ma rog, redevine pentru mine stapan si domn al inimii mele. Il intronez azi In inima mea ca
Suveran al Tarii mele interioare, a Patriei tainice pe care o port in suflet si care ma insoteste in toate
unghiurile padmantului, acolo pe unde pasii mei ma poarta.

Sa-mi traiesti deci, Maria-Ta, ca instanta Tnaltd a moralitatii mele pierdute.

Sa-mi traiesti, Maria-Ta, ca o garantie superbd a regenerarii mele morale.

Sa-mi traiesti, Maria-Ta, ca simbol al reimpacarii mele cu cerul dar si cu toti ai mei.

Sa-mi trdiesti, Maria-Ta, ca reprezentant slujitor bine-credincios al lui Hristos in cetate, ca garant al
continuitdtii istoriei neamului meu, ca apdrator in cetate al sfintei traditii a neamului meu, Tmpotriva

napastelor ce-mi vin dinafara.

Te regasesc, model prestigios de virtute si de credinciosie, ramas deapururi credincios traditieil glorioase a
neamului meu, credincios Legii strdmosesti, aristocrat al duhului aparator de neam si de tara.

Te regasesc, ca raspuns la cuvantul curat al istoriei mele, pe care o re-invat cu sirguinta.

Te regasesc, ca pe un alinator al suferintei ce-mi-o provoaca acei ce m’au tinut pe calea nefireasca si
pustie a izolarii mele de Tine.

Pe Tine te inscaunez ca Domn 1n loc central al inimii, $i ma voi ruga lui Dumnezeu in sinergie cu tine,
ca El sa ne mantuiasca de cel Viclean si rau.

In Tine imi regasesc, Maria Ta Doamne, demnitatea mea pierdutd, Increderea in mine si in virtutile
neamului romanesc cel bine-credincios.

Tu singur desparte-ma de agitatia vida, de minciuna stricacioasd, de sardcie sufleteasca si trupeasca, si
de viermele indiferentei.

Asa sa-mi ajute Dumnezeu!
Amin.

(Predica de Zece Mai 2002, la catedrala Sfantul Ioan Botezatorul din Ottawa, a Prea Cucernicului Domn
Radu Roscanu, protopop mitrofor exarh)

T.Rev.Radu Roscanu
14 ave. du Crochet

Laval, QC, H7N 3Z2
450-967-7792
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Legea strabuna

Poporul romén, fiind un popor de traditie rasariteana,[1] si-a definit adevdarata fiintd, identitatea religioasa,
traditia, ritualitatea, cultura, conducandu-se dupd ceea ce s-a numit «Legea strdbuna» (Legea strdimoseasca).
Acest concept presupune:[2]

a) Tot ceea ce apartine riturilor rasdritene: liturghiile, vecerniile, utreniile, celelalte slujbe de lauda, de
pocdinta si de cerere, Sfintele Taine si ierurgiile (slujbe pentru sfintirea unui anumit mediu de viatd), cuprinse
in cartile de cult, care sunt comoara comuna a tuturor Bisericilor rasdritene bizantine. Trebuie sa intelegem,
de asemenea,sub acelas concept, si vesmintele liturgice, cantecul, arta bizantina, bisericile — ele insele fiind
considerate ca niste Taine - iconostasul si icoanele;

b) Disciplina ecleziala, care constituie, impreuna cu liturghiile si slujbele, o parte integranta si indisociabila a
ritului religios. Este vorba aici despre disciplina fixatd de Canoanele ecleziastice si in traditia religioasd din
Biserica ortodoxa bizantind, de exemplu Postul Pastilor, atitudinele devotionale, semnul crucii, pelerinajele,
«hramurile».[3] Exista o disciplind pentru popor, una pentru preoti, apoi pentru monahi si monahii, §i una
pentru «ierarhi», indiferent ca acesta este Patriarhul, Mitropolitul, Episcopul sau Protopopul. [4] Multe dintre
aceste prescriptii disciplinare se afld inscrise 1n cartile liturgice, [5] 1n colectia canoanelor ecleziale care s-au
pastrat din cele mai vechi timpuri.[6] Pentru romanii ortodocsi, colectia acestor canoane poarta numele de
«Pravila» («Pravila de la Govora»);



c) Spiritualitatea orientald (bizantind), care ofera o atmosfera, un climat specific pentru a trai credinta crestina
si care constituie in acelasi timp o matrice si o inspiratie pentru punerea in forma a serviciilor religioase si
pentru orientarea disciplinei in Bisericd. Caracteristicile acestei spiritualitdti sunt predominarea
contemplatiei, tendinta spre transfigurare si focalizarea vietii religioase pe Inviere si pe Cruce.[7]

«Legea strdbuna» face parte din traditie si este definitorie pentru identitatea umand a romanilor, Tn acelasi
grad ca si traditia. Ea sa justificd prin ea Tnsasi si este paraleld cu rationalitatea, cdreia nu ii datoreaza nimic.
«Legea strabuna» a avut intotdeauna semnificatia de «religie» sau «credinta». Acest fapt se bazeaza pe Noul
Testament care vorbeste despre «Legea lui Hristos» referindu-se la noua religie.[8] La romani, s-a pastrat
acelasi continut pentru respectivul concept. Latina folosita la Tnceputul crestinismului in Dacia romana si in
regiunile dunarene utiliza cuvantul «lege» cu sensul de «credintd».[9] Bizantul a continuat aceeasi traditie a
utilizarii conceptului. Dar, istoricii Uniatismului au redus «Legea strabunad» la «riturile liturgice» si
«obiceiurile liturgice»[10], ceea ce nu corespunde realitatii. «Nimic nu mai justifica limitarea legii numai la
ritual (liturgic n.n.) pentru a pretinde cd In 1698 semnatarii Unirii ar fi imbratisat «credinta» Bisericii de la
Roma si cd singurul lucru pe care au insistat sa-1 pastreze a fost doar ,ritul”’. Limba romana a conferit
termenului de «lege» o semnificatie care nu a devenit o simpla referire la obiceiurile formale, ci expresia
crezului celor care doreau mentinerea propriei identitati.». [11]

[1] Petru Maior, Istoria religioasa a romanilor
[2] Zenobie Paclisanu, Istoria Bisericii Roméane Unite, 1970, Buna Vestire, Roma
[3] Sarbatorile in cinstea patronilor parohiilor.

[4] Trebuie sa ne referim aici In primul rind la autonomia Bisericii, la caracterul sdu incultural — national - ,
la limba slujbelor, la sinodalitate sau la soboruri, la puterea protopopilor, la rolul laicilor in Biserica, la duhul
participativ care ii este propriu, la climatul ambiental al religiozitatii ortodoxe bizantine etc.

[5] Liturghikonul, Ologhionul, Arhieraticonul, Molitvelnicul, Octoihul, Triodul, Pentecostariul,
Aghiasmatarul, Acatistierul, Utreniarul, Tipiconul, Stastnicul etc. Aceste carti contin slujbele religioase
pentru intregul an liturgic i pentru celebrarea Sfinterlor Taine sau a Ierurgiilor, ca si pentru indrumarea celor
care oficiaza.

[6] «Nomocanonul» lui Teodor Valsamon, «Comentariile» lui Ioannes Zonaras, «Comentariile» lui Matheos
Vlastares contin legile canonice ale Bisericii ortodoxe.

[7] Toate acestea reprezinta un complex de concepte coextensive care sunt inscrise In identitatea oamenilor
care constituie poporul lui Dumnezeu de la noi. El reprezintd lacasul spiritual, este inradacinat in sufletul

profund al fiecarui om si trebuie considerat ca fiind legat in mod organic de bundstarea sa duhovniceasca.

[8] 1 Cor. 9:21; Gal. 6:2.



[9] Haralamb Mihdescu, Limba latina in provinciile dundrene ale Imperiului roman, Bucuresti, vol. XVI,
1974, p. 250-251, citat de Mitropolitul Nicolae Corneanu, Intelesurile legii strabune, Indrumator bisericesc,
1977, Arhiep. Sibiului, Sibiu, 1977, p. 38-41.

[10] Octavian Barlea, Ecumenism roméanesc, I, Buna Vestire, an. XII, no 4, p. 31-33.

[11] Mitropolit Nicolae Corneanu, Intelesurile legii strabune, Indrumator bisericesc 1977 al Arhiepiscopiei
Sibiului, Sibiu, 1977, p. 38-41.

T.Rev.Radu Roscanu

14 ave. du Crochet
Laval, QC, H7N 3Z2
450-967-7792

Ganduri pentru romani i romance
De Prea Cucernicul Radu Roscanu, protopop mitrofor
Fragment din Adevarul vorbirii

Transmis la radio etnic din Montreal in anul 2000

Rit si sacralitate

Practicand ritualurile, trebuie sa se dea dovada si de creativitate. In cazul includerii individului intr-o culturd
secundard, daca ritualurile din cultura lor primara nu le mai spun nimic in noul lor context de viata,[1] trebuie
sd se realizeze situarea in orizontul hermeneutic al traditiei. Indivizii pretind cateodata ca, odatd veniti in
Occident, 1si repudiaza traditia de origine. Acest fapt este tragic si 1i conduce la autoalienarea spirituala. Este
situatia tragica a refugiatilor 1n diferite tari. Prinsi de vartejul adaptdrii culturale si sociale, ei nu gasesc
cateodata nici timpul, nici forta de a le transmite copiilor mostenirea traditionald, culturala, religioasa,
ritualica si de limbaj. Acestia vor fi invadati cu multd usurintd de cultura secundard, care este adesea un
reziduu de valori de subzistentd, in rupturd cu traditia si cultura lor originare. In acest caz, tinerii fsi pierd
locul (Dasein), fiinta lor profunda pierde continuitatea cu sensul propriei lor istorii. Ritualurile nu le mai spun
nimic si, ca atare, se diminueaza; identitatea lor se prabuseste.

Insistam aupra corporalitatii ritualului. Acesta se face intotdeauna prin trup. Trupul va fi supus unei morti
simbolice, apoi unei Invieri simbolice, vazuta ca o intrare intr-o viatd noud. Conceptul de moarte este
ambivalent. In Romania, la cimitir, sicirul este mai intai deschis si apoi inchis si coborat in groapa, dupi ce s-
a spus numele rudelor defunctului. Ritul inhumarii marcheaza relatia celui viu cu moarte sa, prin legatura cu
mortul. Hrana gustata si data apoi celor sdraci din sat dovedeste ca mortul a facut parte din omenirea reala.



Masa adusd la cimitir — mancatul de-asupra mormantului — este, de asemenea, simbolismul inraddcindrii
defunctului 1n viata pe care a parasit-o. Varsarea in groapa a cenusii din cadelnitd este simbolul Tnradacinarii
celui mort in lumea care se roaga aici la mormant. In momentul mortii, se platesc: slujbe, flori, se dau bani.
Acestea sunt daruri, ofrande, mijloace prin care se iarta vina de a fi viu, pe cand cel decedat este mort cu
adevarat. Nu trebuie sa confundam lipsa de autenticitate si formalismul 1n ritualul mortii: exista acea nevoie
absoluta de un anumit formalism, caci oamenii in doliu se afla Intr-o stare secunda — mai ales daca este vorba
despre o moarte subitd a cuiva — si simt nevoia unui anumit cadru pe care nu si-1 pot imagina ei Insisi, iar ritul
le ofera aceasta posibilitate.

Viata cosmicd se bazeazd pe vesnica succesiune dintre viatd si moarte, dintre moarte si renastere. In
Romania, moartea neasteptata este perceputa ca un blestem. Familia il va pregati pe mort, il va barbieri; 1l va
priveghea; trei taranci vor confectiona lumanari cat mortul de mari, care vor arde vreme de patruzeci de zile,
timp necesar pentru despartirea sufletului de trup. Acest fapt simbolizeaza trupul care arde si ca este nevoie
de timp pentru ca cei vii si accepte moartea. Intr-adevir, moartea reteaza rasuflarea mortului, dar si pe cea a
viilor. Daca vom compara toate acestea cu riturile ,,indulcite” din Occident, ne putem intreba ce mai raméne
din acest bogat simbolism?

Ritul reprezintda, de asemenea, totalitatea ceremoniilor cultului intr-o anumitd comunitate. El este un fapt
social. Individul nu poate sa creeze, nici sa modifice ritul, cdci acesta este patrimoniul comun al Tntregului
grup uman. Lumea se adreseazd omului prin rit. Orice rit contine o referinta sacra. Orice rit se referd la un
mit, iar mitul este inexprimabilul originii. Fiecare rit se referd la un efect al sacralitatii. Dacd adoptdm o
atitudine critica fatd de rit, inseamnd cd nu mai suntem 1n rit. Tendinta fatd de ritualuri este sd le explice
oamenilor semnificatiile lor. Dar aceasta ucide ritualul. In principiu, ritualul nu se explici, el se interpreteaza.
Este indeplinit si atata tot. Oficiantului 1i revine ntotdeauna rolul de a spune povestea mitica de la origine.
Cand ritualul se situeaza numai la nivelul cognitiv, si nu la cel afectiv, se ajunge la drame. Biserica catolica
de rit latin este prea cognitiva; ritualurile se situeaza la nivelul cognitiv. Biserica catolica orientald si Biserica
ortodoxa sunt in intregime afective. Ritualurile lor se situeaza la nivelul afectivului. Popoarele inteleg mai
bine riturile la nivelul afectiv sau limbajul vehiculat de simboluri care vorbesc sensibilitatii si conduc la
intelegerea metaforicd, poetica a realitatilor transcendente.

Viata cosmicd se bazeazd pe eterna succesiune intre viatd si moarte, Intre moarte si renastere. Sarbatorile
familiale si riturile sociale faciliteazd exprimarea sentimentelor si pot avea o functie catarhica. Ritul
presupune, de asemenea, constrangeri, impune modele care trebuie respectate. Prin rit, societatea 1si defineste
limitele care nu trebuie depasite si introduce o anumita reguld. Omul Tncearca sd stapaneasca tehnic sau
magic ceea ce se intdmpld Tn cosmos, 1n istorie sau in trupul sdu. Prin magie, el va construi, paralel cu
ordinea cosmica, biologica sau sociald, o ordine ritualica ce provine de la el. Ceea ce este nelinistitor este
integrat Tn ordinea umana. Riturile jaloneaza viata, dirijand marile treceri. O ritualitate sandtoasa 1i confera
vietii un cadru si o structura ferma. Riturile sunt in timp ceea ce lacasul reprezinta in spatiu.[2] Ele permit sa
se situeze undeva si sa se identifice cu un anumit loc. Pentru ca o structura temporald sd devina solida, este
indispensabila repetarea. Omului 1i place ceea ce cunoaste bine, ceea ce 1i este familiar, ceea ce 1i aduce
aminte de amintiri, ceea ce poate prevedea si, deci, ceea ce 1l linisteste. Riturile pun in miscare omul in toate
dimensiunile sale: trupul, duhul, constiinta, inconstientul, fiinta sa individuala, fiinta sa sociala. Ca acte
simbolice, riturile folosesc limbajul inconstientului.[3] Simbolul este cel care leaga si uneste. El pune 1n joc
fapte, cuvinte, gesturi, situatii, cAntece care fac posibila legatura cu straturile cele mai obscure, mai vii i mai
active ale realitdtii personale si sociale. Pentru a ne orienta in spatiu, avem nevoie de locuri vizibile si
reperabile. Pentru a ne orienta in timp, avem nevoie de momente semnificative cand se intampla ceva iesit
din comun.

Sa fim constienti de caracterul sacru si formator al ritului si sd il pastrdm cu sfintenie.



Nimic fara Dumnezeu!

[1] Acest fapt presupune ca individul cunoaste Tncad aceste ritualuri, ca este mostenitorul unei culturi primare
adanc inraddcinate.

[2] Antoine de Saint-Exupéry
[3] Guy Lapointe, Cours sur les Rites, U. de M., Montréal, 1997.
T.Rev.Radu Roscanu
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Necesitatea riturilor.

Riturile nu sunt scopuri 1n sine, ci mijloace: scopul lor este de a crea ,,legaturi”’; ele ating, astfel, «esentialul»
omenescului. Ritul este, in acelasi timp, obiectul intrebarilor, chiar al suspiciunilor. El implica o dimensiune
repetitiva care ridicd Intrebdri sau care nelinisteste. Cultura occidentald, dornicd sa pastreze libertatea
individuala, nu are incredere in aceastd practica repetitiva, care poate fi asociatd unei traditii percepute a
priori ca alienanta, in virtutea unei puternice prejudecati negative.

Repetarea este un element fundamental al ritului. Repetarea ritualica se realizeaza pe o bazd individuala
(Euharistia) sau pe o baza comunitara (ecleziald). De exemplul, botezul care este preluat de la un individ la
altul. Dar, prin repetare, riturile nu refac, oare, un acelasi cu sens fix, o eficacitate Incremenitd? De ce aceasta
insistenta in legatura cu repetarea ecteniilor §i a altor rugaciuni liturgice in liturghia noastrd? Raspunsul este
urmatorul: forta repetarii nu elimind dinamismul creator de sens. Repetind aceeasi parte, aceeasi rugaciune,
ceva evolueaza intotdeauna prin modul de a o face. Ceva diferit, nou, trece intotdeauna prin aceeasi ectenie
cantatda de mai multe ori. Dimensiunea ,,dinamica” sau ,,creativd” a repetdrii ritualice provine, Tnainte de
toate, din experientd, din ,trdirea” persoanelor si a grupurilor. Experienta umand, viata omeneasca sunt
,migcare”, sunt dinamism. Ritul orienteaza aceastd experientd. Ritul nu merge fard tinta, el Tnscrie aceasta



migcare intr-o anumita directie, ,,legatd” de sensul pe care il are ritul Intr-o anumita culturd, intr-o traditie,
intr-un grup uman si in limba de exprimare a cultului.

Riturile nu pot fi reduse niciodatd la ,,continuturi mai adecvate sau mai explicite”. Ele nu pot fi nici
,rezumate”, nici ,,prescurtate”, nici ,,schimbate”. Ele sunt locurile unui mod de a fi, iar aceasta stabileste
intreaga diferentd, cand este vorba despre eficacitatea riturilor.

Ritul este deci un concept transdisciplinar. El presupune si implica un comportament specific, legat de reguli
precise si de anumite situatii. Orice rit este marcat de repetitie. Exista astfel un sens triit si fapte simbolice. In
orice ritual, este ceva 1n plus fatd de traitul prezent, care se referd Tmtotdeauna la altceva si iatd-ne astfel
foarte aproape de sensul sacrului. In orice ritual, trebuie si existe o atitudine de credinta. In plan psihologic,
functiile ritului sunt de a canaliza nelinistea si de a promova bunistarea participantilor. In plan social,
functiile ritului sunt cele ale comunicirii, ale reglarii si ale mentinerii continuititii in timp. In plan spiritual,
functiile ritului sunt cele de mediere cu divinul si cu valorile transcedentale.

Riturile utilizeaza un limbaj care este cel al inconstientului. Totul este spus in ele intr-o forma simbolica care
unste si dezbina potrivit tipului de ritualitate. In el apar si legituri cu straturile cele mai profunde si mai
active ale fiintei umane. Sunt puse 1n joc trupul si sufletul - adica fiinta umana completa — ale fiintei sociale
st ale individului.

Sa ne pastram sfanta ritualitate. Ea reprezintd o mostenire de pret. Ea ne defineste si ne contine ca o casa
duhovniceasca.

Si s@ nu intreprindem nimic, fard Dumnezeu!
T.Rev.Radu Roscanu
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Necesitatea riturilor (2)

Totul este spus in rituri intr-o forma simbolica care unste si dezbina potrivit tipului de ritualitate. In el apar si
legdturi cu straturile cele mai profunde si mai active ale fiintei umane. Sunt puse in joc trupul si sufletul[1]
fiintei sociale si ale individului. Profunzimea si miza ritualurilor sunt foarte mari. In rit, totul este incarcat de



sens — atat persoana angajata, cat si locul si timpul in cauza. Numinosul este expresia sacrului. Omul este
nelinistit, pentru ca se simte o taina si recurge la ritual pentru a putea sa se depaseasca. Orice ritual se afld in
legiturd cu timpul; constituie el nsusi o masurd a timpului. In ritul trecerii, trecutul este dizolvat si se
deschid cai spre viitor. Orice ritual acorda importanta trupului uman. Corporalitatea este Intotdeauna prezenta
in el. Orice ritual presupune un act bine facut. Nu este niciodata vorba despre superficialitatea ritului. Gasim
intotdeauna 1n el constiinta importantei gesturilor. Orice ritual are o valoare de detentd si de linistire,
permitand promovarea unei paci interioare §i deschiderea spre transcendentd. Daca ritualitatea apare atat de
importantd si de complexa, aceasta se Intdmpla pentru cd in realitate existd prea multe semnificatii.
Ritualurile au functia de a le ordona si de a le orienta. Ritualurile sunt intotdeauna experiente fundamentale
ale existentei umane.[2] Ele au un rol important Tn organizarea vietii indivizilor si a societatii si in sistemele
religioase. Conceptul de ritualitate este astfel de o surprinzdtoare complexitate[3] si este foarte pasionant.
Descoperim o situatie complexa care ne sugereazd nevoia permanenta de a aprofunda dinamica ritualica.[4]
Orice activitate ritualica a fost, in primul rand, gestuald si de-abia apoi a devenit cuvant.[S] Orice ritual —
civil, religios crestin sau de altd credintd — deschide poarta spre transcendent. Aceasta deschidere permite si
face posibila transmiterea de valori, culturi, religii, cdci ritualurile sunt intotdeauna regizari. O societate fara
ritualuri este o societate de actori care nu are scena, care 1si cauta scena...[6] In ritualuri, fiecare isi are rolul
sau, 151 gaseste locul sdu bine definit, dar mereu cu personaje invizibile care sunt regizate prin spatiul
simbolic, prin gesturi si cuvinte. Este necesar sa fie aprofundat mereu, prin lecturi, experiente, tot ce ce este
pus in joc in procesul si practica ritualurilor. Procesul ritualic nu poate exista decat In masura in care se
pastreazd o distanta fatd de obisnuit. Orice ritual are ceva care iese din comun, altfel cade 1n banalitate. Orice
ritual trebuie sd creeze spatiul extraordinar pornind de la spatiul ordinar, comun.

Am constatat in zilele noastre pagubele pe care Biserica romaneascd greco-catolica le-a suferit de-a lungul
istoriei sale, din cauza neintelegerii propriei ritualitati, atat de catre preoti, cit si de contrapartida latineasca a
Unirii. Ritul bizantin nu se reduce deloc numai la liturghie. In acest caz, ritul trebuie si fie inteles intr-un
sens mai larg. Este coextensiv traditiei, culturii primare si natiunii. Cere sa fie exprimat in limba poporului
roman. Ritul ajunge pana in straturile cele mai profunde ale omului, angajandu-le. Ritul are astfel rolul
esential al identitatii poporului credincios in aderarea sa la traditie, cultura, credintd, istorie, limbaj, mituri,
repere ale vietii §i la comunicarea cu stramosii. Din totdeauna, aceste concepte se situeaza, in mod organic, in
care sunt cuprinse alte traditii si credinte contingente, anterioare chiar evanghelizarii poporului roman. De-a
lungul secolelor, poporului roman i-a placut sa trdiasca, din leagdn pana in mormant, in universul ritualic.[7]
[8] In cultul divin, in liturghie, de exemplu, orice modificare ar putea fi autorizatd numai prin insisi opera
religioasd, iar aceasta numai in masura in care ea ar mentine opera — chiar deschisa in directia propriului sdu
viitor — Tn masura in care ea ar pastra identitatea si continuitatea operei religioase.

[1] Adica fiinta umana completa
[2] Guy Lapointe, Cours sur les Rites, U. de M., 1998, Montréal.

[3] Factorii sociali, religiosi, pastorali care intervin nu isi dau seama de miza si impactul riturilor asupra
individului, a societatii si a credintei.



[4] Se poate face un studiu teologic asupra imaginarului credincios. Trebuie sa constientizam ca, de-a lungul
secolelor, ritualurile au fost percepute ca locuri teologice importante. Trebuie sa tinem cont de acest lucru,
avand 1n vedere constiinta caracterului marginal al oricdrei ritualitati. Riturile nu sunt proprii Bisericii
crestine; ele au existat §i vor exista 1n orice religie.

[5] In timpurile moderne, riturile religioase (catolice latine) au devenit prea ,,gurese”...Gestualul a devenit
secundar... Specialistii afirma cd trebuie actionat pentru a se da o fortd noud gesturilor. ... Putem sd ne
gandim la crearea unor momente de liniste 1n ritualurile religioase.

[6] Guy Lapointe, Cours sur Irs rites, U. de M., 1998, Montréal.

[7] In universul ritualic, inca de la sosirea Ursitoarelor in zorii vietii fiecdruia dintre noi si pana la ingroparea
osemintelor acestor fiinte carora le este dragd trdirea vietii, romanul a fost leganat de aceleasi ritualuri,
cuvinte, gesturi, linisti si simboluri.

[8] Cand credinta sa ortodoxa sau «bine-credincioasa» a fost tulburatd de schimbadrile de ritualuri cauzate de
Unirea cu Roma in 1700, prost condusd si impregnata de prozelitismul latinizant, credinciosii sai s-au
rasculat. O adevarata revolutie antiunionista a fost rezultatul regretabil al acestei situatii percepute de popor
ca o agresiune alienantd a sufletului. Acest fapt a compromis, probabil, pentru totdeauna, sansele Unirii cu
Roma a intregului popor roman. Din acel moment, greco-catolicii sunt minoritari in sanul poporului roman si
vor ramane ca atare pentru totdeauna.
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De Prea Cucernicul Radu Roscanu, protopop mitrofor

Fragment din Adevarul vorbirii

Transmis la radio etnic la Montreal in anul 2000

Ritul si Biserica

Termenul rit a fost si mai este utilizat pentru a defini o Bisericd. Aceasta pentru ca ritul este diferenta cea
mai vizibila intre Biserici, adica modul lor de celebrare. Dar, respectiva folosire a conceptului a adus multe
prejudicii. Ritul nu este deloc un termen pentru a defini o Biserica.

Cand ritualul Bisericilor a fost mentinut, Tn timp ce teologia, disciplina, spiritualitatea si climatul care le
insoteste au fost suprimate, au aparut multe si grave erori. Este cazul Bisericii greco-catolice romanesti.



Modificarile impuse in viata sa liturgica de forte exogene s-au dovedit nefondate fata de primatul mentinerii
traditiei ei ortodoxe de la origine.

Ritul Bisericii greco-catolice includea la venirea ei 1n istorie Liturghia sa, teologia Sfintilor Périnti din
Rasarit, disciplina canonica ortodoxa, scolile de spiritualitate ortodoxa, evlavia sa de traditie ortodoxa si
monahismul sdu deasemenea ortodox, arta sa religioasa bizantina, icoanele, arhitectura religioasa, imnografia
sa liturgicd, duhul specific pe care 1-a creat traditia religioasa si care sunt coextensive traditiei, sarbatorilor,
folclorului, ceremoniilor, sfintilor si sanctuarelor, evlaviei fatd de Maica Domnului si fata de ceilalti sfinti,
care graviteaza 1n jurul Dumnezeiestii Liturghii euharistice. Toate acestea marturisesc despre un ethos
propriu numai Bisericii ortodoxe. Mult mai Tn profunzime, aceastd traditie, cristalizatd pe plan religios in
Bizant, si bazata pe intelegerea de catre poporul romén a Evangheliei lui Hristos, s-a dezvoltat in concordanta
cu exigentele culturale si etnice ale Tarilor Romanesti.

In Biserica unitilor, emfaza se baza, primordial, pe autonomia locald, pe rolul de conducere al episcopului
sau, Tn absenta acestuia, al protopopului, pe decentralizarea puterii clericale, pe colegialitatea ierarhiei, pe
sinodalitate, toate acestea constituind o catolicitate de traditie orientala, ortodoxd. Biserica era vazuta
intocmai ca Tn Ortodoxia roméaneascd, ca fiind o teofanie a lui Hristos ce are loc in timpul slujbelor si al
Sfintelor Taine. Putem deduce din aceasta definitia vietii Tn Biserica 1n termeni de slava, lumind, vedenie,
unire, transfigurare. Atitudinile devotionale erau la inceput diferite de cele dezvoltate In traditia occidentala.
Vorbim aici despre indumnezeirea omului prin transfigurarea sa progresiva in iubirea treimici. In aceste
conditii, atitudinile doloriste legate de o emfaza bazatda pe Calvar (Patimi) si compatibilitatea patimilor
noastre proprii romano-catolicismului nu sunt in compatibilitate cu simbolismul ortodox. Rezultd, de
asemenea, un loc central al vietii de credintd in Liturghia divina. Insa latinizarea progresiva si din ce in ce
mai acceleratd dupa anul 1983 a Bisericii unitilor a produs instrdinarea unei parti a clerului si a unor
credinciosi de tradisia ortodoxa de origine. Alunecarea identitara este ireversibila.

Liturghia ortodoxa a pastrat credinta §i dainuirea nationald a stramosilor roméanilor in timpul ndvalirilor
barbare. Loc al unei teofanii, adica loc unde omul il intalneste in Liturghie pe Creatorul sau si invatd dintr-o
cateheza vie, populard, bine ordonatd, colorata, bine mirositoare si Tmpodobitd. Acest popor al lui Dumnezeu
si-a creat o frica plind de supunere, dar totusi familiara, fatd de Dumnezeul intreit. Apropierea liturgicd a
romanului este aceea de smerenie fata de maretia de necuprins a lui Dumnezeu.[1]

Biserica ortodoxa nu trebuie perceputa ca o societate militantd de credinciosi, ci ca o comunitate de pelerini
care reprezinta etapa de asteptare a Epifaniei in vesnicia Imparatiei lui Dumnezeu (Emfazi verticald). Pentru
romanii ortodocsi, Liturghia este icoana Liturghiei ceresti descrise In Epistola cdtre Evrei si In Apocalipsa.
Romanii privesc liturghia ca o participare transfiguratd a comunitatii in sinergie cu Dumnezeul treimic. Ea
este, in acelasi timp, prefigurarea dumnezeirii fiecaruia dintre noi in lumea de apoi. Pentru romani, «a-1 vedea
pe Dumnezeu» inseamnd «a fi in Dumnezeu» si a participa la maretia sa de lumind. Pentru ei, viata Bisericii
este amintirea vie a lui Hristos cel Tnviat din morti. Temele liturgice ale luminii, slavei, bucuriei pascale, sunt
cantate in fiecare zi: «Lumineaza-te, Lumineaza-te, Noule Ierusalime, caci slava Domnului peste tine a
rasarit».[2]

Sa ne pastram credinta noastrd ortodoxd rezidindu-ne, daca acest lucru e necesar, identitatea de
romani si de bine-credinciosi.




[1] Radu Roscanu, Introduction a la spiritualité orientale
[2] Rugdciune liturgicd rasariteana.
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